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Аннотация: Статья посвящена представлениям о сотворении мира в эпическом 


фольклоре якутов. Актуальность работы обусловлена недостаточной 
изученностью этой темы в якутской фольклористике. Цель статьи состоит 

в выявлении и анализе традиционных представлений о сотворении мира 

на основе фольклорных материалов. Новизна исследования заключается в том, 
что данная тема впервые специально изучается с привлечением широкого круга 
материалов по мифологии и фольклору, проводится сопоставление с устной 
традицией других народов. В мифах, народных песнях и героическом эпосе 
якутов автором выявлены мотивы о сотворении мира, которые реализуются 
различными способами (расширение, добывание, изготовление, номинация) 

и показывают разновременные слои в традиционной картине мира народа 
саха: «Мир расширился из маленькой точки» («Расширяющаяся Вселенная»), 
«Ныряльщик вытаскивает землю из моря», «Земля и ее обитатели появились 
после высыхания первичного моря», «Мир создан богом», «Мир создан богом 
и дьяволом», «Мир создан тремя братьями-богами», «Вселенная разделена 

на три мира в результате конфликта трех создателей», «При сотворении 
Вселенной Средний мир разделился на восточную и западную Сибирь», 
«Небесные богатыри создают Средний мир». Обнаружены тесные связи 

с мировоззрением эвенков, эвенов, проживающих по соседству с якутами, 

а также алтайцев, монголоязычных народов. 
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Введение 
Тема сотворения мира (Вселенной, космоса, земли) характерна для мифо- 
логии и фольклора многих народов. В якутской мифологии эти сюжеты раз- 
работаны довольно слабо [т2, с. 3]. Некоторые исследователи даже отмеча- 
ли полное отсутствие представлений о сотворении мира: «Якуты берут мир, 
т. е. землю, как нечто от века пребывающее, не интересуясь ее происхожде- 
нием, точно так же они не интересуются и происхождением человека» [т5, 
С. 22—23]. Однако космогенез встречается в эпическом фольклоре якутов. 

Актуальность исследования обусловлена недостаточной изученно- 
стью традиционных представлений якутов о сотворении мира. Фольклор- 
ная картина мира якутского народа состоит из разных напластований, по- 
этому изучение космогонических представлений якутов позволит выявить 
как древние слои мировоззрения народа, так и современные его трансфор- 
мации. Кроме того, сопоставление якутских мотивов сотворения Вселенной 
с представлениями народов, проживающих по соседству с якутами или име- 
ющих родственные с ними корни, дает возможность определить типологи- 
ческую схожесть, выявить заимствования и взаимовлияния. 

Цель статьи состоит в выявлении и анализе представлений о сотво- 
рении мира в эпическом фольклоре якутов. Новизна работы заключается 
в том, что традиционные представления якутов о сотворении мира впервые 
проанализированы и систематизированы с привлечением широкого круга 
фольклорных материалов, сопоставлены с представлениями других наро- 
дов; также рассмотрена трансформация этих представлений в современных 
авторских текстах на основе олонхо. Материалы по эпическому фольклору 
якутов выступают ценными источниками из-за отсутствия ранних пись- 
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менных памятников. Использованы опубликованные и неопубликованные 
(архивные) фольклорные записи, заметки этнографов и фольклористов. 


Тема сотворения мира в мифологических представлениях 

и фольклоре якутов 

Согласно мифологической и фольклорной картине мира якутов, Все- 
ленная (Аан ийэ дойду) состоит изтрех миров: Верхнего (Уейээ дойду), Сред- 
него (Орто дойду) и Нижнего (Аллараа дойду). Верхний мир населен богами 
айыы и частично племенем чудовищ-абаасы; в Среднем мире живет племя 
людей — айыы аймага; в Нижнем мире обитают только чудовища-абаасы 
[4; 6]. Эти три мира связывает священное дерево Аал Луук Мас, источающее 
живительную влагу, придающую отведавшим ее бодрость и новые силы. 

Рассмотрев мифологему сотворения мира в эпическом фольклоре, 
мы выявили следующие мотивы: «Мир расширился из маленькой точки», 
«Ныряльщик вытаскивает землю из моря», «Земля и ее обитатели появи- 
лись после высыхания первичного моря», «Мир создан богом», «Мир соз- 
дан богом и дьяволом», «Мир создан тремя братьями-богами», «Вселенная 
разделена на три мира в результате конфликта трех создателей». 

Содержание мотива «Мир расширился из маленькой точки» состоит 
в том, что первоначально земля и небо были малы по размеру, затем они вы- 
росли и расширились. Я.И. Линденау в книге «Описание народов Сибири» 
писал: «Мир, который они создали, состоял из неба, которое было как ма- 
ленькое кольцо, и земли, которая была похожа на ТеПак (тэллэх — коврик. — 
А.К.), но только она была большая. Позже она еще значительно увеличилась. 
По мнению якутов, этот мир будет стоять еще два поколения, 200 лет, после 
чего он погибнет от огня. Останутся только двое детей — мальчик и девочка, 
анебо опять будет как кольцо, а земля как ТеЙаК. Мир будет отдан этим детям 
и будет опять расширяться, как было раньше» [7, с. 45]. 

По предположению А.И. Гоголева, представление о четырехугольной 
земле было характерно для древних тюрков, которые в свою очередь могли 
перенять такую идею у древнего ираноязычного населения Центральной 
Азии [т, с. 95]. Мотив «Мир расширился из маленькой точки» часто встре- 
чается у соседних народов — эвенков и эвенов. 

Мотив «Ныряльщик вытаскивает землю со дна моря» распространен 
у многих народов мира, согласно которому мир вначале состоял из воды; 
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суша (земля) появляется, когда со дна первичного моря ныряльщик (пти- 
ца или чудовище) вытаскивает горстку земли. С развитием дуалистических 
представлений вместо птицы стали использовать бога или его антипода, 
иногда превращавщихся в птиц [5; то, с. 70]. 

Для северо-западных якутов' был характерен миф о вытаскивании 
гагарой в клюве со дна моря (океана) нескольких песчинок, из которых вы- 
росла земля. Точно такие же мифы встречаются у эвенов и эвенков [3; 24]. 
Иногда гагару посылал бог Айыы-тойон (Создатель-господин), который 
принимал участие в сотворении земли из вытащенного ила или песка [2, 
с. тот]. Образ гагары в якутской и тунгусской мифологии также играет роль 
шаманской птицы. 

Мотив «Земля и ее обитатели появились после высыхания первичного 
моря» встречается в мифологическом рассказе С.Г. Игнатьева «Происхож- 
дение Вселенной», записанном в 1938 г. [28, с. 293]. В отличие от других 
мифов, здесь не упоминается о боге-творце или о каких-либо антропо- 
морфных персонажах, участвующих в создании мира. Как в олонхо, имеет- 
ся образ священного дерева Луук мас, которое ломается на куски во время 
пестрого вихря. 

Мотив «Мир создан богом» широко распространен в мифах многих 
народов мира. Так, указатель С. Томпсона начинается с мотива Ао-А99 
«Создатель» [17]. Однако этот мотив нечасто встречается у сибирских 
народов: «Вопрос о том, кто же создал Вселенную, кто был первотвор- 
цом этого мира и каково его могущество, для народов Сибири, как это ни 
удивительно, совершенно неактуален. Во многих этнических традициях 
о создателе, первотворце мира вообще ничего не говорится» [13, с. 10]. 
В якутских текстах образу создателя уделяется мало внимания, в основ- 
ном дается развернутое описание мира. В песне «Аан дойду айыллыбыт 
ырыата» («Песнь о создании изначальной страны») поется о том, что 
восьмикрайняя «изначальная мать-страна» была создана всевышним 
божеством Юрюнг Айыы (Белый Создатель), который сначала посове- 
щался с восемью небожителями, в том числе Джесегеем, Джылга-Хаа- 
ном, Одун-Биисом, Тюмэн-Биисом, Чынгыс-Хааном. В этой песне не 
говорится о том, как создавалась земля, что вначале появилось и т. д., 


т Северо-западные якуты — этнолокальная группа якутов-оленеводов, сложившаяся, 
по И.С. Гурвичу, в ХУП-ХИХ вв. на северо-западе Якутии и Красноярском крае [2, с. 3]. 
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т. е. мир создается в результате номинации, говорения бога-создателя 
[29, с. 25-26]. 

В следующей песне «Сир-халлаан уескээбит ырыата» К.Г. Оросина 
(«Песня о возникновении земли и неба») под влиянием православного хри- 
стианства, которое якуты приняли в ХУШ-ХИХ вв., появились образы анге- 
лов, апостолов, пророков, которые сопровождают бога Юрюнг Аар Тойона 
(Белый Великий Господин), взявшего из щеки Сатаны землю, взвалившего 
ее на спину трем щукам, плавающим на «Ноевом потопе», и трижды бла- 
гословившего эту землю [29, с. 28—29]. Здесь верховное божество активно 
действует при создании земли, отбирая ее у Сатаны — представителя мира 
демонов. Также имеется мотив «Земля держится на трех рыбах» (опора зем- 
ли), только вместо китов, часто встречающихся в мифах, в этой песне пред- 
ставлены щуки. А тройное благословение выступает в роли завершающего 
ритуала при создании земли". Следует отметить, что в этой песне встречает- 
ся несколько мотивов создания мира, которые выделены нами выше. 

Мотив «Мир создан богом и дьяволом» возник в результате дуалисти- 
ческого представления: он берет свое начало, с одной стороны, в исконно 
якутских традиционных верованиях, а с другой — в христианстве, принятом 
позднее. У северо-западных и вилюйских якутов бытовал мифологический 
рассказ о создании земли и людей в результате соревнования между богом 
Айыы-тойон (Создатель-господин) и дьяволом Аллараа-огонньор (букв. 
Старик из Нижнего мира): «Аллараа-огонньор нырнул в воду за землей, но 
достал только несколько крупинок, которые застряли под ногтями. Выны- 
рнув, он упал и потерял сознание. В это время Айыы-тойон похитил у него 
эти крупинки земли. И когда Аллараа-огонньор, очнувшись, вновь нырнул 
в воду, Айыы-тойон сотворил из них землю. Вновь поднявшись из воды 
с землей, зажатой в руке, Аллараа-огонньор убедился, что его опередили, и 
с досады бросил свою горсть земли на уже созданную землю. От этого обра- 
зовались горы» [2, с. 192]. 

Почти идентичный мифологический рассказ встречается и у якутов 
из центральной Якутии. Только добавляется, что бог создал затем чело- 
века и все на земле, а дьявол сотворил рыб и вредные, бесполезные вещи; 
«бог благословил воду и рыб, потому стало возможным человеку питаться 


2 — Для эвенкийской мифологии, имеющей многие общие черты с якутской устной тради- 
цией, характерно пение творца Хэвки при акте творения средней земли [3, с. 12]. 
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рыбой» [6, с. т4—т5]. В записях А.Ф. Миддендорфа отмечается, что творец 
создал землю красивой, тогда спустился злой дух и хотел испортить и раз- 
рушить ее, топча ногами, царапая руками, однако вместо этого появились 
горы, реки и долины [9, с. 820]. Почти аналогичная легенда встречается 
у алтайцев-теленгитов [26, с. 118—119]. Данный мотив подчеркивает дуали- 
стический характер этих мифов, где показана борьба между добром и злом, 
светом и тьмой, полезным и вредным, космосом и хаосом, созидательным и 
разрушающим началом. 

Мотив «Мир создан тремя братьями-богами» представляет собой 
эволюционное развитие предыдущего мотива. Я.И. Линденау в ХУШ В. за- 
писал миф о сотворении мира, где повествуется о том, что Аар Тойон (Ве- 
ликий Господин), Юрюнг Тойон (Белый Господин) и Сюгэ Тойон (Топор 
Господин) создали небо, землю, воду, человека, животных, а их брат-анти- 
под Аджарай Бёгё — метеоры: он хотел подчинить себе всю вселенную, за 
что его прокляли братья и отправили в Нижний мир, откуда он временами 
прорывается морозом, снегом и дождем [", с. 44-45]. 

Мотив «Три мира (Верхний, Средний, Нижний) появились в результа- 
те конфликта жителей одного мира» характерен для легенды «Происхож- 
дение трех миров», записанной от С.Г. Игнатьева из Вилюйского района, 
где говорится о том, что в глубокой древности был Средний мир, в кото- 
ром жили предки людей, и они начали уничтожать друг друга, бичуя огнем; 
наступил момент, когда все живое могло сгореть, и часть жителей «стра- 
ны Айыы» поднялась в Верхний мир, часть спустилась в Нижний мир [28, 
С. 265-266]. Здесь речь идет прежде всего о заселении трех миров своими 
жителями. Интересно, что в предыдущем рассказе С.Г. Игнатьев повество- 
вал о том, что земля и ее обитатели появились после высыхания первичного 
моря, т. е. у одного и того же рассказчика обнаруживаем два мотива о со- 
творении мира. Второе повествование данного рассказчика представляется 
продолжением первого рассказа. Следовательно, по С.Г. Игнатьеву, земля 
(Средний мир) возникла после высыхания первичного моря, затем после 
«мирового пожара», войны между предками людей появляются Верхний и 
Нижний миры, когда как во многих мифологических рассказах роли твор- 
цов играют божества и хтонические существа. 
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Сотворение мира в олонхо 

Якутское олонхо относится к архаическому типу эпоса и имеет глу- 
бокую мифологическую основу. В зачине представлен первоначальный 
пространственно-временной фон, описывается происхождение героя, его 
внешность, жилище. При этом эпический хронотоп олонхо почти соответ- 
ствует хронотопу монголоязычных эпосов, где дается описание «раннего 
времени», эпохи «расширяющейся вселенной», только что созданного мира 
как «райской земли» [тт]. Следует отметить, что представления о первона- 
чальных образах мира и человека тесно связаны. М. Элиаде писал по этому 
поводу так: «Эмбриональное развитие будущего главы рода сопровождает- 
ся как будто бы повторением рождения космогонической системы, истории 
мира и истории племени» [т6, с. 33]. В дальнейшем разворачивании сюжета 
олонхо «начало времен» эволюционирует в многослойное понятие «герои- 
ческого века» [14, с. 76]. 

Сотворение мира в олонхо реализуется разными способами, но они 
не так многочисленны, как в других жанрах фольклора. Для систематиза- 
ции и анализа за основу взяли исследование Е.М. Мелетинского о мотиве 
творения. Ученый определил мотив как «одноактный микросюжет, основой 
которого является действие», и выделил следующие виды мифологического 
мотива творения: номинация, порождение, испускание, изготовление, пре- 
вращение, перемещение, добывание [8, с. 118—119]. 

Мотив «Мир расширился из маленькой точки» (<Расширяющаяся 
Вселенная») встречается во всех локальных (региональных) традициях 
якутского героического эпоса, чаще всего — в олонхо Вилюйского регио- 
наз. При этом не упоминается, чем является эта маленькая точка, однако 
из контекста можно выявить, что расширяются земля и небо, которые были 
размером с пятку серой белки (земля) и ухо лысого оленя (небо) [21;22;30]. 
Сравнение с частями тела этих животных может варьироваться в зависимо- 

3 Особое место занимают современные авторские олонхо (авторские тексты на основе 

олонхо), в которых тема сотворения мира встречается очень редко и передается новыми 

способами. Так, в произведении «Богатырь Уол Туйгун» описывается, как земля вращается 
по орбите вокруг своей оси сутки, а в году — 365 суток, т. е. здесь уже очевидно влияние 
современной научной картины мира. Автор статьи была свидетелем устного исполнения 
авторского олонхо, где изображены астрономическая картина мира, появление Вселенной 

и галактики. Однако не все современные авторы меняют традиционное представление 


о сотворении мира. Так, С.С. Егоров, Ю.П. Борисов в своих авторских текстах используют 
традиционный мотив «Мир расширился из маленькой точки» [19; 20]. 
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сти от ареала бытования. В олонхо сказителей из некоторых районов цен- 
тральной Якутии рассказывается, что изначально земля имела маленький 
размер — не больше округлого дна берестяного сосуда чабычах или емкости 
из кожи для кумыса сири ийит [20, с. 166; 30], рысьей шкуры, шляпы [24]. 
Для северных олонхо характерно сопоставление с растянутой постелью 
[25], медвежьей шкурой и червонным тузом“. 

А.П. Решетникова считает, что в олонхо данный мотив встречается 
редко, «как реликт малосохранившихся в эпосе космогонических мифов» 
[14, с. 72]. Однако это относится к центральной эпической традиции, образ- 
цы текстов которой записаны и изданы в большем объеме, чем эпос пери- 
ферийных районов, до которых фольклористы в силу объективных причин 
не могли доехать, чтобы собрать материал. Мотив «Мир расширился из ма- 
ленькой точки» довольно часто встречается в вилюйской и северо-восточ- 
ной традициях олонхо. 

Данный мотив также присутствует в эвенкийском эпосе [14, с.72—73]. 
А.П. Решетникова выдвинула гипотезу, что представление о расширяющих- 
ся земле и небе больше относится к эвенкийской мифологии [14, с. 73-74]. 
Однако якутско-эвенкийские фольклорные связи изучены недостаточно, 
и говорить о первичности или вторичности, о заимствовании какого-ли- 
бо явления преждевременно, пока можно только сделать предположение о 
взаимовлиянии указанных эпосов. 

В олонхо «Кыыс Дэбилийэ> Н.П. Бурнашева встречается мотив «При 
сотворении Вселенной Средний мир разделился на восточный и западный Си- 
биир>, согласно которому в западном Сибиире находится прекрасная страна 
Унаарытта, где обитает Сарахана Кююкэнньик — младшая дочь владыки 
Нижнего мира Арсан Дуолая. Здесь нашло отражение то, что в традицион- 
ном мировоззрении якутов направления света имеют свою семантику: так, 
запад означает место заката солнца, обитания чудовищ-абаасы [23]. 

Иногда сотворение мира представлено в виде целой цепочки дей- 
ствий. Так, в олонхо М.Т. Шараборина-Кумаарап «Куллуйа Куллустуур» 


4 Никулин Г.Ф. Эрис халлаан уола Эр Соботох / записано А.А. Саввиным в 1940 г. 

в Абыйском районе // Рукописный фонд Архива Якутского научного центра Сибирского 
отлеления Российской академии наук. Ф. 5. Оп. 7. Ед. хр. то8. Л. 57. 

5 Шараборин М.Т.-Кумаарап. Куллуйа Куллустуур / записано Егоровым, Сыллыровым 
в 1940 г. // Рукописный фонд Архива Якутского научного центра Сибирского отделения 
Российской академии наук. Ф. 5. Оп. 7. Ед. Хр. 48. Л. 279. 
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мотив «Небесные богатыри создают Средний мир» состоит из следующих 
последовательных актов: 

— «Небесные богатыри извлекают драконовых рыб ханг луога моря», 

— «Небесные богатыри изготавливают опору Среднего мира из дра- 
коновых рыб», 

— «Небесные богатыри изготавливают землю из глины, песка и кам- 
ней», 

— «Небесные богатыри благословляют землю». 

Здесь сначала повествуется о том, как верховное божество Юрюнг 
Аар Тойон (Белый Великий Господин), живущий в Верхнем мире, сетуя 
на свою старость и близость смерти, решает создать Средний мир, чтобы 
там обитали люди. По его указанию девять лучших небесных богатырей 
отправляются к морю Арат и достают из него трех драконовых рыб ханг 
луога, из которых делают «потолок и столб» Среднего мира. Затем они 
изготавливают землю из глины, песка и камней и благословляют ее, т. е. 
процесс создания Среднего мира завершается произнесением сакрального 
слова. Небесные богатыри выступают представителями верховного бо- 
жества, которое в силу своей старости не может заниматься сотворением 
земли. В этом олонхо не повествуется, как были созданы Верхний и Ниж- 
ний миры. 

В олонхо К.В. Сивцева-Мурун «Сын земли Джиэрбэк Бэргэн» описа- 
но, как мир был создан богом: «В первую очередь Юрюнг Аар Тойон создал 
небо и звезды. В то время айыы и абаасы жили все вместе. А Средний мир 
Юрюнг Аар Тойон создал позднее. Он достал со дна моря одну табакерку 
земли и благословил землю. Приплыли две щуки и легли перед Юрюнг 
Аар Тойоном крест-накрест. Юрюнг Аар Тойон подул поверх рыб на зем- 
лю и начал топтать ее ногами. Земля стала расширяться и расширяться. На 
этой земле первыми людьми были Адаам Тойон, Иэбэ Хотун, Нуой Тойон и 
Буойум Тойон» [20, с. 185-186]. 

В данном тексте заметно влияние христианства. Здесь встречаются 
имена библейских персонажей Адама, Евы, Ноя. Однако в роли бога-твор- 
ца выступает традиционно якутский Юрюнг Аар Тойон. Сотворение мира 
осуществляется несколькими последовательными способами: изготовле- 
ние, добывание, благословение, расширение. В виде мотивов их можно 
представить следующим образом: «Бог создает небо и звезды», «Бог создает 
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Средний мир», «Бог достает землю со дна моря», «Бог благословляет зем- 
лю», «Земля расширяется». 

В олонхо сотворение мира в большинстве случаев упоминается 
при описании эпического времени. Информация о том, как именно мир 
был сотворен, кто в этом участвовал и т. д., не дается. Например: «В давние 
времена образовалась Сибиир-земля, со всех сторон окружают ее моря и 
горы» [20, С. 22], «В то время, когда начала образовываться матушка-земля, 
у стечения четырех морей жил да был богатырь по имени Мюгюлю Бёгё» 
[20, с. 53], «Давным-давно, когда только образовалась земля-матушка, жил 
богатырь по имени Бэриэт Мэргэн» [20, с. 171]. 

Встречается немало записей олонхо, где вообще не говорится о со- 
творении мира. Тем не менее и в этих текстах можно выявить представ- 
ления о сотворении мира. Так, в эпических формулах описания мира ино- 
гда встречаются пояснения, из чего состоит изначальная земля, например: 
<...с окружностью из моря-трясины, с подпоркой из белорыбицы, с опорой 
из рыбы кит, с застежкой из рыбы осетр, с колышком из рыбы ерш, с бал- 
ками из рыбы таймень, со столбами из рыбы сиг, с опорой из рыбы нерпа» 
[20, с. 319]. Здесь рыбы выполняют функцию опоры земли, т. е. подразуме- 
вается, что земля была добыта со дна мирового океана. 


Заключение 

Таким образом, представления о сотворении мира встречаются в ми- 
фах, народных песнях и героическом эпосе якутов, где отражены различные 
способы сотворения: расширение, добывание, изготовление, номинация. 
Мы полагаем, что эти способы также показывают разновременные слои 
в традиционном мировоззрении народа саха. Наиболее древним, на наш 
взгляд, является мотив «Мир расширился из маленькой точки» («Расши- 
ряющаяся Вселенная»), характерный и для эпоса соседних тунгусо-маньч- 
журских народов. Мотив добывания земли со дна моря ныряльщиком (пти- 
ца / бог / дьявол), встречающийся в мифологии многих народов мира, также 
относится к раннему слою представлений о сотворении мира. При этом 
установление рыб в качестве опоры земли, на наш взгляд, имеет двоякое 
происхождение: с ОДНОЙ стороны, оно связано с древними представлениями 
якутов, имеющими типологические сходства с тюрко-монгольскими, тун- 
гусо-маньчжурскими народами, с другой стороны, обусловлено влиянием 
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православного христианства. Затем развивается идея о творце-боге, его по- 
мощниках и противниках. 

Сюжет об изготовлении Среднего мира органически связан с моти- 
вом добывания земли со дна моря. Два мифологических рассказа (моти- 
вы <Земля и ее обитатели появились после высыхания первичного моря», 
«Вселенная разделена на три мира в результате конфликта трех создате- 
лей»), записанные от С.Г Игнатьева, являются взаимосвязанными, допол- 
няющими друг друга повествованиями о сотворении мира. Благословение 
как сакральный акт творения также имеет место в эпическом нарративе 
якутов. 

Выявили, что в якутском героическом эпосе дается лишь упомина- 
ние о сотворении мира в составе эпической формулы времени. В период 
угасания эпосотворчества многие олонхосуты, в основном из центральных 
районов Якутии, вообще перестали уделять внимание этой теме, что застав- 
ляет нас думать о частичной демифологизации олонхо. 


Список литературы 

Исследования 

т Гоголев А.И. Основные сюжетные вариации в якутской мифологии // Язык — 
миф — культура народов Сибири: сб. науч. тр. Якутск: Изд-во ЯГУ, 1988. 
С. 93-102. 

2 Гурвич И.С. Культура северных якутов-оленеводов. К вопросу о поздних этапах 


формирования якутского народа. М.: Наука, 1977. 248 с. 

3 Дьяконова М.П. Миф в фольклоре эвенков и эвенов (цикл творения мира): авто- 
реф. дис. ... канд. филол. наук. Махачкала, 2016. 17 с. 

4 Емельянов Н.В. Якутские мифы и олонхо // Поэтика эпического повествования: 
сб. науч. тр. Якутск: Якутский научный центр СО РАН, 1993. С. 3-19. 

5 Кузнецова В.С. Дуалистические легенды о сотворении мира в восточнославянской 
фольклорной традиции. Новосибирск: Изд-во СО РАН, 1997. 250 с. 
Кулаковский А.Е. Научные труды. Якутск: Якутское кн. изд-во, 1979. 484 с. 
Линденау Я.И. Описание народов Сибири / первая половина ХУШ века / : Исто- 
рико-этнографические материалы о народах Сибири и Северо-Востока. Магадан: 
Кн. изд-во, 1983. 182 с. 

8 Мелетинский Е.М. Семантическая организация мифологического повествования 
и проблема семиотического указателя мотивов и сюжетов // Текст и культура. 
Труды по знаковым системам. Тарту: Тартуский гос. ун-т, 1983. Т. ХУ. С. 115-125. 


259 


аа ГАЧегагат /2022 том 7, №2 


9 Миддендорф А.Ф. Путешествие на север и восток Сибири. Север и восток Сибири 
в естественно-историческом отношении. Коренные жители Сибири. СПб.: [б. и.|, 
1878. Ч. 2. Отдел 6. 252 С. 

то Напольских В.В. Миф о возникновении земли в прауральской космогонии: рекон- 
струкция, параллели, эволюция // Советская этнография. т99о. № т. С. 65-74. 

п Неклюдов С.Ю. Морфология и семантика эпического зачина в фольклоре мон- 
гольских народов // Китай и окрестности: мифология, фольклор, литература: 
к 75-летию акад. Б.Л. Рифтина. М.: РГГУ, 2010. С. 185-198. 

12 Новгородова Л.И. Тема творения в традиционной культуре якутов (семантика 
фольклорного и ритуального текста): автореф. дис. ... канд. ист. наук. Якутск, 
2000. 24 С. 

13 Пушкарева Е.Т., Бурыкин А.А. Фольклор народов Севера (культурно-антропологи- 
ческие аспекты). СПб.: Петербургское Востоковедение, 2о1т. 390 С. 

14 Решетникова А.П. Фонд сюжетных мотивов и музыка олонхо в этнографическом 
контексте. Якутск: Бичик, 2005. 408 с. 

5 Трощанский В.Ф. Эволюция черной веры (шаманства) у якутов. Казань: Типо-лит. 
Императорского ун-та, 1902. 200 С. 

тб Элиаде М. Аспекты мифа / 4-е изд. М.: Академический Проект, 2010. 257 С. 

17 Тйотрзоп 5. Мон{-шдех о ю!К-Шегатиге: а с1а5$1НсаНоп оЁ паггануе е]етепё5 т 
ЮПкаез, БаПа4$, туз, аЫез, теФеуа] готапсез, ехетр/а, ЕаБПаих, }е51-БооК$, 
апа оса есеп4$ // Фольклор и постфольклор: структура, типология, семиотика. 
ОВГ: В@рз: //улимгипеша.ги/оге/Вотрзоп/1п4ех.6 т (дата обращения: 
15.03.2020). 

Источники 

18 Борисов Ю.П. БаВырбастаах аттаах Баабый Баатыр: олонхо [Баабый Баатыр с 
белоногим конем: олонхо]. Якутск: Сайдам, 2014. 80 с. (На якут. яз.) 

19 Егоров С.С. Богатырь Кюн Тэгиэримэн. Якутск: ИГИиПМНС СО РАН, 2017. 70 с. 

20 Емельянов Н.В. Сюжеты якутских олонхо. М.: Наука, т980. 376 с. 

2т Еремеев-Дэдэгэс С.И. Тебет Мэник бухатыыр: олонхо [Богатырь Тёбёт Мэник: 
олонхо]. Якутск: БИЧИК, 2017. 176 с. (На якут. яз.) 

22 Каратаев С.Н. Суулэлдьин Боотур [Сююлэлджин Боотур]. Якутск: Цумори пресс, 
2011. 122 с. (На якут. яз.) 

23 Кыыс Дэбилийэ: Якутский героический эпос. Новосибирск: Наука, Сиб. издат. 
фирма, т993. 330 с. 

24 Оконешников И.Д. Тамаллаайы Бэргэн [Тамаллаайы Меткий|. Якутск: Медиа- 
холдинг «ЯКУТИЯ», 2012. 320 с. (На якут. яз.) 

25 Томская Д.А. Хаан Илбистээн бухатыыр. Кемус Мекулукээн оБонньор, Элгээн 


Иэйэхсит эмээхсин: олонхолор [Богатырь Хаан Илбистээн. Старик Золотой М&ё- 


260 


26 


27 


28 


29 


30 


Фольклористика / А.А. Кузьмина 


кюлюкээн, старуха Элгээн Иэвэхсит: олонхо]. Якутск: Алаас, 2016. 128 с. 
(Наякут. яз.) 

Яданова К.В. Предания, легенды, былички теленгитов долины Эре-Чуй. Гор- 
но-Алтайск: Горно-Алтайская типография, 2013. 256 с. 

Ядрихинский П.П. Дьырыбына Дьырылыатта Кыыс бухатыыр: Олонхо [Дева-бо- 
гатырка Джырыбына Джырылыатта: Олонхо]. Якутск: Кн. изд-во, т98т. 200 с. 
(На якут. яз.) 

Якутские мифы = Саха ес-номохторо: [сборник]. Новосибирск: Наука, 2004. 

450 с. 

Якутские народные песни = Саха народнай ырыалара. Якутск: Якутское кн. 
изд-во, 1976. Ч. т. 236 с. 

Якутский героический эпос. «Могучий Эр Соготох». Новосибирск: Наука, Сибир- 
ская издат. фирма РАН, 1996. 440 с. 


аа ГАЧегагат /2022 том 7, №2 


Вегегепсе$ 


Т 


то 


Сороеу, А.Т. “Озпоупуе зва2Бепуе уапаЕзй у 1акизКо! п №о]о2й” [“ТВе Мат 

Р]о{ УайаНопз ш УаКиЕ Му о]оду”]. 1азуЁ — т — КиГига пагодоу $1: фот 
паисйпуЕй 1гидоу [Тапгиазе — Муй — Сийиге ое Реор[ез ор 5фепа: СоЙесНоп о} 
Кезеагсй Игог*]. УаКаЕзК, УаКиЕ З‘айе ОшуегзНу РиЫ., т988, рр. 93-102. (Ш Виз.) 
Сигу1СЬ, 1.5. КиР#ига зеуегпуйй 1акиюу-Фепетодот. К уортози о розаткй еараЕй 
юттгоуапйа 1аКиБКово пагода [Тйе Сийите ор те Могйегп Уаки! Кетаеег Негаетс. То 
йе Чиезноп ор фе Гае Завез оГ йе УакКиЕ Реоше ЕогтаНоп]. Мозсом, МаиКа РиЫ., 
1977. 248 р. (ш Ви5$.) 

Р»)аКопоуа, М.Р. МИ уюГАоте еуепкоу 1 еуепоу (19 рогепйа тига) [Тре Муй т 
Еуепй$ апа Еуепз’ Еооте (те Суде ор 1е Сгеаноп Муз): РАО Тйез5, Зиттату|. 
МаКВасНКа/а, 2от6. т7 р. (1 Виз.) 

Етеапоу, М.У. “Такие ту 1 о]опКВо” [“УаКиЕ Му1$ ап@ О]опКВо”]. Роенка 
ерсйесково роуеуотапиа: Боги паисйпукй 1гидоу [Тйе Роенсз орЕргс Маггануе: 
СойесНоп о} Везеагсй Ио. УаКиЕ5К, ТакиКИ паисвпу! {зе ЗВ ВА$ РиЫ., 1993, 
рр. 3-19. (ш Виз$.) 

Китпе{соуа, У.5. РиайНсйез ве [ехепау о зоотепй тига у уозюсйпояайапзкКо! 
ЮГИогпо! таайзй [Риай5Нс Сгеаноп Муту т фе ЕазЕ Час Ро Тга@ Нот]. 

Моуо$ К, 5В ВА$ РиЫ., 1997. 250 р. (ш Виз5.) 

КиакоузКИ, А.Е. Маисйпуе {гиду [Везеагсй Иот*$|. УаКиЕ$К, ТакизКое Кп1тВпое 
2дабеРёуо РиЫ., 1979. 484 р. (1 Виз.) 

Подепаи, Та.1. Орбате пагодоу 5111 / регуиа рооута ХУШ уека / : бюпКо- 
етортайспез ще таепайу о пагодай 5111 5еуето-Уозюка [Резспрноп ор йе Реор[е; 
ор5фепа / Её НафоГ Ше т8* Сепиту / : Ныюпса] апа Ейповтарис Маепаб абон! 
йе Реор[е; о 5фепта апа те М№огй-Еа5|. Магадап, Кп12Бпое 124а1е]’ёуо Ри. 1983. 
182 р. (ш Виз5.) 

МеенпзКИ, Е.М. “бетапясвезКаа ограштазНа тНо]оз1сВезКоро роуезуоуапйа 

1 ргоЫета зепцойсВезКоро иКатайеНа шоНуоу 1 зпатНеоу” [“ТВе Зетапйс 
ОтраштаНоп оЁ Му#о]оз1са! Маггануе ап фе Рго ет оЁ Ве Зеп1оНс шаех оЁ 
МонК апа Р1о{5”]. Тез КиГига. Тгиду ро зпаКоуут ячетат [Тех апа Сийите. 
Ргосее т; оп 51п ЗуЯетз], уо]. ХУТ. Таги, Тагеа Зайе ОшуетзНу РиЫ., 983, 

рр. 115—125. (1 Ви$$.) 

М1 депдотЕ, А.Е. Риезйезвие па зеует 1 уо5юЕ 5. Зеуег 1 уозюЕ ЭФ у еЯдееппо- 
5юпсйезкот отозйепй. Котеппуе зрией 5 [Тгауе лю те Мой апа ЕазЁ ор 5фепа. 
Тйе №опй апа Еазё ор $фепа т те Маита!-Нзюпси Кааноп. [п вепоиз Реоше о 

5 Фета], ран. 2, дер. 6. $1. Реет$Битр, [5. п.], 878. 252 р. (т Виз$.) 

Маро КВ, У.У. “МЁо уо7тКпоуепй 2ет| у ргаига? Ко! Козтозопй: 
текопзгаКЕзНа, рагаПей, еуоПиёзНа” [“ТБе Му оЁ фе Опр ое Еаг шт фе 
Ргаига! Ога] Созторопу: ВесопзгисНоп, РагаПе!з, ЕуоиНоп”]. боуевбкаа етовтаа, 
по. т, 1990, рр. 65-74. (ш Виз$.) 


262 


ро 


12 


13 


14 


5 


т6 


77 


Фольклористика / А.А. Кузьмина 


МеКНидох, $.Га. “МогоозНа 1 зетапЯКа ер1свезКоро хасЫ1та у ЮГКоге топзоГ$ЖЫ 
пагодоу” [“МогрБоору ап4 ЗетапЯс$ о фе Ер1с Сопсерноп 11 фе Еооге оЁ 

Фе МопгоНап Реор!ез”]. Киа! 1 окгезтози: т/оорйа, юго, Шегайита: Е 75-е и 
акадет ка В.Г. Е }ита [Ста апа бигтоипатвз: Муйоову, Ео[®оге, Гиега!иге: оп йе 
751 Аппттегзату ор Асайеттоп В.Г. К/Ип]. Мозсо\, ВЗОН РиЫ., 2ото, рр. 185-198. 
(Ш Ви$$.) 

Моурогодоуа, Г.Т. Тета ’отепйа у гад йяоппо! ки1ителакиюу (етапнка юГИогпово 
гтпиаГпово 1екяа) [Тре Тйете о} Сгеаноп т Ше Уаки! Тга@ опа! Сийиге (5етапнс; 
орЕоШоге апа Киа! Тех): РИД Тйез5, Зиттату]. УаКиЕ5К, 2000. 24 р. (ш Виз.) 
РизНКагеуа, Е.Т., ВигуКт, А.А. ЕоГог пагодоу 5еуета (КиГигпо-апттороотсйезве 
азрейьу) [ЕоМоте ор те Мотй Реор[ез (СиПита апа Апйторооса Азресв)]. 

$+. РеегоБитв, РеетригозКое УозоКоуедеще РиЫ., 2отт. 390 р. (ш Ви$5.) 
ВезпенцКоуа, А.Р. Ропа яизйетуй тоНуоу 1 тизука о1опЕРо у етовтайсйезкот 
КотеЕя1е [Рипа оРоЕ МонВ апа ОопЕйо Мияс т ап Ейповтарс Сотех{. УаКакК, 
ВсЫК РиЫы., 2005. 408 р. (ш Ви$$.) 

ТгозпеВапзКИ, У.Е. Еуойивйа сйегпо? уегу (бпатапяа) и пак шоу [Тйе Еуоиноп ор е 
ВсЁ Еайй (Зйатапбт) атопе 1е УаКиЕ]. Кагап’, Т1ро-Шорта а Ппрегаог$Кого 
ипегИе!а РиЫ., 1902. 200 р. (Ш Виз.) 

ЕНаде, М. Азрейву туа [Азресв ое Му]. Мозсо\, АКадеписвезКИ РгоеКЕ РиЫ., 
20Т0. 251 р. (ш Ви$$.) 

'ТБотреоп, 5. “Мой{-шдех о К-Шегааге: а (аз саНоп оЁ паггануе @етет т 
Ю[ка]ез, БаПа4$, туз, аЫез, те еуа!] готапсез, ехетрИа, ЕаБПаих, }е5{-БооК$, ап4 
1осаерепаз.” РоГЕог 1 роз Ког: ги ига, нроовйа, зеттоНка [Ео1оге апа Ро${- 
Юоге: 5гисшиге, Турофову, Зетонс$]. АуаЙаЫе аё: Врз:/ /\умм.гипеша.ги/Ю[оге/ 
Фотрзоп/ладех.Вет (Ассеззе4 15 МагсЬ 2020). (ш Епё$В) 


